Corpo sem titulo: em busca de caminhos de conhecer

Débora Campos de Paula (Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ)*

RESUMO

Este trabalho dialoga com o pensamento de Leda Martins sobre o protagonismo do corpo,
enquanto local de inscricdo, reproducgéo e producdo de conhecimento. Parto das proposicoes
da autora para refletir sobre a importancia de efetivarmos caminhos metodoldgicos que
permitam a expressao do conhecimento do e pelo corpo. Reflito ainda, sobre a relagdo deste
corpo, enquanto criador e pensador, frente as narrativas que informam o que ele deve e pode
ser e dos escapes, gingas e pernadas contra hegemonicas que nossos corpos coletivos e
individuais, foram capazes de produzir em jogos de afirmacéo politica de existir.

PALAVRAS-CHAVE: Corpo; Conhecimento; Memoria.

RESUMEN

Esta obra dialoga con el pensamiento de Leda Martins sobre el protagonismo del cuerpo,
como lugar de registro, reproduccion y produccion del conocimiento. Partiré de las
propuestas de la autora para reflexionar sobre la importancia de implementar caminos
metodoldgicos que permitan la expresion del conocimiento del cuerpo y a través de él.
Reflexiono también sobre la relacion de este cuerpo, como creador y pensador, frente a las
narrativas que informan lo que debe y puede ser y las fugas, vaivenes y patadas contra lo
hegemdnico que nuestros cuerpos colectivos e individuales supieron producir en juegos de
politica de afirmacion. existir.

PALABRAS CLAVE: Cuerpo; Conocimiento; Memoria.

ABSTRACT

This work dialogues with the thought of Leda Martins about the protagonism of the body, as
a place of registration, reproduction and production of knowledge. I start from the author's
propositions to reflect on the importance of implementing methodological paths that allow
the expression of knowledge of and through the body. I also reflect on the relationship of this
body, as creator and thinker, against the narratives that inform what it should and can be and
the escapes, swings and kicks against hegemonic that our collective and individual bodies
were able to produce in games of affirmation policy to exist.
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O viajante recebe da cobra um amuleto.
Aprende o riso dos mortos,

das pedras ouve a musica.

Roubado em seu segredo,

o viajante desaparece

A cobra muda de veste,

o homem perde o corpo

(Edimilson de Almeida Pereira,1992)°

Estou em busca de uma filosofia que se estrutura desde o corpo, e que dele nédo se
aparte ao se enunciar. A tarefa ndo é das mais faceis, pois, 0 campo da experiéncia me
informa uma certa obviedade em relacdo a indissociabilidade dos processos cognitivos,
emotivos, criativos, reflexivos e o0 meu mover, mas, a tradicdo académica no campo da
filosofia ancora-se no pensamento constituido e expresso por palavras e conceitos. Como
aponta Eduardo Oliveira: “Pensou-se sempre o corpo. Chegou 0 momento de pensar desde o
corpo ou, ainda, de o corpo pensar”’ (OLIVEIRA, p.122).

O corpo da experiéncia informa que as separacdes entre biologia e cultura, dentro e
fora, pensamento e acdo, operam em um afastamento daquilo que se vive. O emaranhado de
significados, poténcias, imagens, tecidos, impulsos nervosos, sensagdes, limites e aberturas
que denominamos corpo é nosso ponto de partida para sermos no mundo.

Como escreve Eduardo Galeano: “A Igreja diz: O corpo é uma culpa. A ciéncia diz: O
corpo € uma maquina. A publicidade diz: O corpo € um negdcio. O corpo diz: Eu sou uma
festa”. (GALEANO, 1994, p.50)

Minhas inquietacfes partem de um corpo em estado de dangca, em movimento
expressivo, experimentando no fluxo da acdo e da criacdo, as tensdes e 0s encontros que
fogem a classificacdes e conceitos. Como artista experimento no ato criativo e em outros
momentos em que meu corpo se pde em movimento, 0 pensar que constitui e é constituido

dinamicamente no corpo.

2 Publicado no livro Arvore dos arturos & Outros poemas (1988). Poema integrante da série Contos Africanos:
Reinvencdo de Imagens. In: PEREIRA, Edimilson de Almeida. Corpo vivido: reunido poética. NOTA: Titulo
original do poema: "O Ouvido. Conto de Angola



Busco interlocutoras que, atravessadas por praticas e/ou reflexdes incorporadas, me
auxiliem na caminhada.

O trabalho de Leda Martins chega como um importante aporte para minhas
inquietagBes. A autora responde, com firmeza, que sim ha um conhecimento advindo das

praticas corporais, da danca, da performance.

[...] Minha hipétese é que o corpo, na performance ritual, é local de
inscricdo de um conhecimento que se grafa no gesto, no movimento, na
coreografia, na superficie da pele, assim como nos ritmos e timbres da
vocalidade. O que no corpo e na voz se repete é uma episteme (MARTINS,
2013, p 66).

Partindo da hipotese da autora, reflito que, para além, ou, juntamente com a repeticéo
de uma episteme, 0 que se move, produz o proprio conhecimento sob signos particulares de
conhecer. Aquilo que se inscreve constitui e é constituido dinamicamente no corpo. O que se
da a conhecer se expressa e faz parte das poténcias do corpo ao mesmo tempo que, enquanto
poténcia, se abre a possibilidade, ao inusitado.

Pensando na constitui¢do da nossa “Historia” e das muitas outras historias que ficaram
fora dos livros e dos relatos oficiais, o corpo é sem davida um elemento fundamental, seja
pelo uso de suas caracteristicas como marcas de diferenciacdo e exclusao, seja pelas gingas e
pernadas contra hegemonicas que nossos corpos coletivos e individuais, foram capazes de
produzir em jogos de afirmacao politica de existir.

Oyewumi, nos convoca a pensar, como o corpo biologizado é “o alicerce sobre o qual
a ordem social® ¢ fundada” (OYEWUMI, 2021, p.28). Como a construgdo de diferenciacdes
sociais baseadas em supostas diferenciagdes corporais “universais”, fornece uma logica de
organizacdo de mundo, uma ldgica que ao diferenciar, hierarquiza.

A nocdo de sociedade que emerge dessa concepcdo é a de que a sociedade é
constituida por copos e como corpos- corpos masculinos, corpos femininos,

corpos judaicos, corpos arianos, corpos negros, corpos brancos, corpos ricos,
corpos pobres (OYEWUMI, 2021, p.27).

Paradoxalmente, a demasiada presenca do corpo produz por um lado sujeitos
“hipercorporalizados” e outros “descorporificados”, sendo os primeiros, em diferentes
momentos historicos, desprovidos de razdo, cultura, alma, moralidade, enquanto, “[...] a
auséncia de corpo tem sido uma precondicdo do pensamento racional” (OYEWUMI, 2021,
p.29).

® A autora refere-se a sociedade Ocidental argumentando, em outras culturas, como na sociedade lorub3, as
estruturas sociais sdao compostas sobre outras bases, portanto, utilizar os mesmos quadros conceituais para
observar e explicar diferentes culturas tem sido uma violenta forma de imposicdo do pensamento ocidental,
baseado na concepcdo universal de homem construido a partir deste pensamento.
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Nesse sentido, 0 corpo esta a servico da utilizacdo de diferenciacdes anatémicas,
fisioldgicas e fenotipicas em demarcacOes hierarquizadas, de quais pessoas podem ou ndo
ocupar espacos sociais e mesmo, quais sdo alijados da estrutura constituida.

A produgdo de um Outro encarnado, em sociedades nas quais 0 corpo e 0S
significados a ele atribuidos sdo subvalorizados, depositam neste Outro - em um modelo de
diferenciacdo - a imperfeicdo, os vicios, a impureza, a infantilidade, a brutalidade dentre
outros adjetivos. Tais predicados reafirmam os espagos de ocupacéo e circulacdo social.

Sob outra lente, estes mesmos corpos marcados pelo olhar colonizador, patriarcal e
sexista, transmitem por geracoes seus saberes em oralidade, danca, comida, brinquedo, luta,
técnicas e conceitos. O espaco e tempo do conhecimento é o préprio corpo, pois, foram nos
COrpos que 0s conceitos, as epistemes, as técnicas, as memorias foram transplantadas de
Africa para as Américas. A expropriacdo da territorialidade, dos nomes e objetos, felizmente,
ndo foi capaz de apagar o que nas culturas mées se dava com, pelo corpo.

Como salienta Kiusan de Oliveira:

Em nossos corpos encontramos memoérias de nossas ancestrais, nossos
corpos sdo memorias [...]. Nosso corpo é tecido pela ancestralidade que nos
permite ser / estar no mundo. Esse corpo é cultural, carregado de histdrias,
de filosofias e sentidos. O corpo negro é tecido pela pedagogia da
ancestralidade [...] (KIUSAM, 2019, on-line).

Pensando na pedagogia da ancestralidade proposta por Kiusan é possivel observar que
em diferentes manifestagcbes afro-brasileiras, transmitidas corporal/oralmente, a tecitura
complexa de saberes, tanto se perpetuaram como se atualizaram em estados temporais
dindmicos, no continuum: passado :

presente

Referindo-se as culturas de tradi¢do oral e o lugar do corpo, no jogo da memoria em

permanente atualizacdo e recria¢do no gesto, Leda aponta:

Como tal esse corpo/ corpus ndo apenas repete um habito, mas também
institui, interpreta e revisa o ato reencenado. [...] O corpo, nessas tradigdes,
ndo é portanto, apenas a extensdo de um saber reapresentado, e nem arquivo
de uma cristalizacdo estatica. Ele é, sim, local de um saber em continuo
movimento de recriacdo formal, remissdo e transformagdes perenes do
corpus cultural (MARTINS, 2013, p 78).

Em uma nova configuragédo, os conhecimentos comunitarios grafados nos sujeitos que
aqui chegaram, engendraram, por muitas vias, modos de ser e fazer. Dentre as muitas

bagagens e transmissdes corpéreas aportadas em nossas terras, a oralidade, as dancas, 0s



cantos e toques, enquanto metodologias de comunicacdo e producdo de sentidos, se
afirmaram no tecido social como formas de existéncias ndo hegemonica.

Uma forma de conhecer e se colocar no mundo informada a partir das frestas e
escapes da sobrevivéncia. Para tanto, fez-se necessario ativar a forma polissémica de
apreender o mundo com o corpo e de realimentar a comunidade pela festa, pela luta, pela
comida, pela liturgia e por tantos outros espacos que se entrecruzam e reafirmam concepcoes
de mundo.

Leda Martins salienta o quanto, no Ocidente, ao privilegiar a natureza do
conhecimento centrado na visdo acaba-se por excluir outras formas de percepcao:

[...] Nessa ordem, o dominio da escrita torna-se metafora de uma ideia
quase

exclusiva da natureza do conhecimento, centrada no alcamento da visdo,
impressa no campo 6tico pela percep¢do da letra. A memdria, inscrita como
grafia pela letra escrita, articula-se assim ao campo e processo da Vvisao
mapeada pelo olhar, apreendido como janela do conhecimento. Tudo que
escapa, pois, a apreensdo do olhar, principio privilegiado de cogni¢do, ou
que nele ndo se circunscreve, nos é ex-6tico, ou seja, fora de nosso campo
de percepcdo, distantes de nossa ética de compreensdo, exilado e alijado de

nossa
contemplacdo, de nossos saberes (MARTINS, 2013, p 64).

Do mesmo modo, Oyeronk¢é Oyéwumi aponta a preponderancia da visao na percepgao
de mundo ocidental, destacando que “[...] A diferenciacdo dos corpos humanos em termos de
sexo, cor da pele e tamanho do cranio é um testemunho dos poderes atribuidos ao “ver”. O
olhar € um convite para diferenciar” (OYEWUMI, 2021, p. 28-29). A autora destaca ainda,
que “[...] O termo “cosmovisdo”, que ¢ usado no Ocidente para resumir a ldgica cultural de
uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual” e utiliza o termo cosmopercepcao,
como uma maneira mais inclusiva de descrever a concepgdo de mundo por diferentes grupos
culturais”. (OYEWUMI, 2021, p.29).

A pluralidade e diversidade de atravessamentos que o termo cosmopercepcao nos
sugere, permite abrirmos nosso entendimento a partir da experiéncia sensivel, invocando
nossas memorias e nossa presenca com todos os sentidos, de forma ndo hierarquizada e
cambiante. Outras camadas de relacdo corpo/mundo sdo geradas, produzindo igualmente
outros pensamentos, acoes, politicas, pedagogias.

Pensar o0 mundo e no mundo a partir de uma multiplicidade ndo hierarquizada de
sensacOes nos langa em uma outra cartografia. Se tomamos como exemplo apenas um evento

como uma roda de samba, aquilo que se toca e canta, o que se bebe e come, a transpiracéo o



movimento, 0s outros corpos envolvidos e tudo o que vemos, faz parte de uma Unica
experiéncia.

Refletindo sobre essa outra cartografia, o espaco que se dinamiza enquanto fluxo no
ambiente, também se processa nos sujeitos da experiéncia. Assim, nas palavras de Ciane
Fernandes, “[...] O espago [...] ndo ¢ um arcabougo simplesmente fisico e geografico onde
nos localizamos. Trata-se de um meio ambiente ativo, dindmico e estimulante, que existe
dentro e fora de n6s” (FERNANDES, p 133).

Neste sentido, penso que habitar e ser habitado por espagos onde o jogo seja regido
por outras regras e fomentar outras dancas nos espacos constituidos como lugares de saber é
um ato politico de afirmacao de outros mundos possiveis.

O encontro com as narrativas cultivadas nas manifestagdes da cultura popular, nos
espacos religiosos de origem afro-brasileira, nas festas, bailes, folguedos, nas quebradas onde
“quem ndo danga carrega a crian¢a”, “quem ndo samba, bate palma”, pode ajudar no
deslocamento da Idgica do espectador para a l6gica do experimentador.

Quando estamos de ponta cabeca na capoeira ou compartilhando tempo e espaco com
forcas invisiveis, entendemos que a leitura da vida possui muito mais dimensdes e
atravessamentos e que o conhecimento ndo esta circunscrito no que aprendemos nas carteiras
escolares.

N&o cabe aqui uma oposicdo ou cisdo neste deslocamento, apenas uma
horizontalizagdo das possibilidades de existir. Aprofundar o que nos informa o0s
fazeres/saberes, cozidos em solo brasileiro, a partir de muitos ingredientes de varias culturas,
mas, guardando procedimentos e temperos ancestrais, passa pela recolocacdo de valores caros
a manutencdo da vida nos nossos dias.

N&o se trata, portanto, apenas de valorar econdémica e socialmente as expressoes das
culturas elencadas como originarias ou tradicionais, mas, de perceber as tecnologias,
estratégias e préaticas de vida que nos mantiveram de pé e amplid-las como poténcia nos
NOSS0S COrpos, Na nossa criacéo.

Neste sentido, para nos dizer, nossa escrita € um texto que danga, que se planta no
fazer, no rememorar e construir com o corpo. E nossa danga, € uma danga que conta, que
reinventa memorias, que conecta mundos, como no belo termo cunhado por Conceicéo
Evaristo, Escrevivéncia, onde a escrita ndo se separa da poética do corpo, da poética da voz,
das imbricacfes das imagens da memodria e do presente. Como a propria autora costuma

dizer: “eu escrevo porque ndo consigo dancar nem cantar”.

Apesar das acontecéncias do banzo



[...] Das acontecéncias do banzo
a pesar sobre nos,

ha de nos aprumar a coragem.
Murros em ponta de faca (valem)
afiam os nossos desejos
neutralizando o corte da lamina.

Das acontecéncias do banzo

brotara em nos o abraco a vida

€ seguiremos nossas rotas

de sal e mel

por entre Salmos, Axés e Aleluias. (EVARISTO, 2017, p. 119-120)

Sobre essa estreita relacdo entre a escrita e a danc¢a, Leda Maria Martins, ressalta que:

“[...] Em uma das linguas bantu, do Congo, da mesma raiz, ntanga, derivam
0s verbos escrever e dancar, que realcam variantes sentidos moventes, que
nos remetem a outras fontes possiveis de inscri¢do, resguardo, transmisséo e
transcricdo de conhecimento, préticas, procedimentos, ancorados no e pelo
corpo, em performance.” (MARTINS, 2013, p.65).

O que me chama a atencéo € o fluxo de possibilidades que circula entre as linguagens:
na danga das letras, na grafia dos movimentos e no indizivel que a danca abriga.

Esse lugar/espaco do cruzo, onde/quando as fronteiras se borram, permitindo o
movimento criador é parte da nossa danca/pensamento. “Operadora de linguagens e de
discursos, a encruzilhada, como um lugar terceiro, é geratriz de producdo signica
diversificada e, portanto, de sentidos plurais” (MARTINS, 2013, p.69). E, como afirma a
autora: “A cultura negra também é, epistemologicamente, o lugar das encruzilhadas”
(MARTINS, 2002, p. 73).

A nogdo de encruzilhada, utilizada como operador conceitual, oferece-nos a
possibilidade de interpretagdo do transito sistémico e epistémico que
emergem dos processos inter e transculturais, nos quais se confrontam e se
entrecruzam, nem sempre amistosamente, praticas performaticas, concepgoes
e cosmovisOes, principios filosoficos e metafisicos, saberes diversos, enfim
(MARTINS, 2013, p 69).

Assumir que as narrativas ndo hegemaonicas, encontraram e forjaram espacos para se
perpetuarem e experimentar suas técnicas de comunicacdo e criagdo, € um modo de
recolhermos os vestigios destas narrativas, desde o corpo. Colocar o “corpo pra jogo”,
vivenciando a possibilidade do desequilibrio, da espera na composi¢do da roda para cantar,
mover e apreender qual é o jogo que esta sendo jogado. Perceber o transito entre a aparente
separacdo sagrado e profano. Compreender que a comida, alimenta o fisico, o espiritual, o
comunitario, o ancestral, tudo como parte da experiéncia do nutrir.

Desta forma pretende-se abrir espacos de compreensdo e de possibilidades de pensar

sobre si e 0 outro, em hipoteses que dialogam nos limites, nas frestas, nos cruzos, daquilo que



seja individual ou coletivo, interno ou externo, privado ou partilhado. Estar no centro da

encruzilhada para descentralizar, pois este é o espaco do possivel, da escolha, do

reconhecimento e da invengéo de si ao comecar a caminhar.

Como nos ensina a poética de Rodrigo de Almeida Santos:

Bara Elegbéra 10 ina ré. Baraloju mon mon sire. O rei do
corpo é o Senhor da forca e pode ser seu fogo. O rei do corpo é a

visdo do sabio que conhece 0 jogo.

[...] O rei do corpo ao criar inventa uma nova ordem que
desregula a cidade, cuja legislagdo provém de uma bruta voracidade
gue o corpo traz como instinto: criar, criar, criar.

Nossa caracteristica [...]

[...] O rei do corpo procura em nds pelo animalesco e o

corpo ele cura de trés doencas: razdo, fantasia e fé [...]

[...] Com a pedagogia e a técnica da informagdo, fixou tudo
gue quer a mudanga, menos o rei do corpo, que € aquele que néo se
alcanca com escola, jornal e financa. No Brasil, a razéo

desorganiza, a fé desliga e a fantasia escraviza [...]

[...] Criar precisa voltar-a-ser uma forma de relag&o afetiva,

pois o corpo se envolve na terra pelo desejo da poténcia criativa. E

s . . , . 4
0 amor da terra por nds é um tipo de impulso: é a vida.

(SANTOS, 2014, 137-141)

Aprendemos a silenciar o corpo para pensar, aprendemos a separar 0 que desejamos, 0 que

nos alimenta e da prazer, do nosso sagrado, aprendemos a comer sem mastigar verdades que

ndo sentimos. Creio que é tempo de descomermos essas verdades.
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